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Y craTTi posrasHyTO OCHOBHI 06pPAAM TIPUEAHAHHS AUTHHH 0 CYCITIABCTBA, IO iX BUKOHYBaAH 3 METOIO 3abe3ledeHHs 1i
6AaroroAyydsl Ta 3aXMCTY BiJl YChOTO 3AOTO B 2KMTTI. ABTOp 3ifCHHAA CTIPO6Y PEKOHCTPYIOBATH OCHOBHI CKAAZIOBI 06psLy
XPEIlEeHHs, a caMe: Jlil, IKi BUKOHYBaAMCS /10 Ta TCAS XPeIeHHsT IMTHHH. AKLIEHTYETbCS yBara Ha TPAZMLISIX 1 TPAHCHOPMALLISIX y
POAMABHIN 06PSIIOBOCTI.
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W artykule przeanalizowano gtéwne obrzedy przylaczenia dziecka do spoteczenstwa, ktdre byty wykonywane w celu
ubezpieczenia pomyslnoéci w przyszioéci i ochrony dziecka od wszystkiego zlego w zyciu. Autor podjat probe rekonstrukcji
podstawowych elementéw obrzeddéw chrztu, a mianowicie dziatania wykonywane przed i po chrzcie dziecka. Uwaga jest
zwracana na tradycje i transformacje w obrzedowoéci porodowe;j.

Stowa kluczowe: dziecko, spoteczenstwo, dziatania magiczne, kapiel, chrzest, rodzice chrzestni, chrzciny, transformacja.

The article considers basic rituals of a child’s joining the society, which were performed to ensure well-being to a
child in future and to protect him/her from everything evil in life. The authoress made an attempt to reconstruct main
baptism components, namely the actions carried out before and after baptizing a baby. Attention is focused on traditions and
transformations in birth rituals.

Keywords: child/baby, society/community, magic actions, font, baptism, godparents, christening, transformation.

Obrzedowo$é porodowa w terazniejszych wa- Baza zrodlowa artykutu to etnograficzne ma-
runkach charakteryzuje si¢ catym kompleksem teriaty terenowe zebrane w czasie badan tereno-
obrzedow i obyczajow, w ktorych zauwazalne jest wych we wsiach Mostys'koho rajonu Lvivs'koji
wielowiekowe doswiadczenie, wiedza i wierzenie. oblasti.

Wazne miejsce w tym kompleksie nalezy obrze- Wedtug wierzen ludowych dziatania, ktére
dom, ktore sa skierowane na wprowadzenie dziecka byly podejmowane od chwili urodzenia dziecka
do kota rodziny i spoteczefistwa. Dotaczenie no- do jego chrztu, mogly najbardziej wplynaé¢ na
worodka do kota rodziny utozsamialo sie z ma- przyszly los niemowlecia, ubezpieczyé mu zdrowe
gicznymi dziataniami, za ktérych pomoca pragnio- i szcze$liwe zycie. Wiasnie na realizacje tej idei
no obdarowaé dziecko pozytywnymi jako$ciami byla nastawiona pierwsza kapiel dziecka, ktOra
i ochroni¢ przed wptywem ztych sit. W praktyce rOwniez byla pierwszym krokiem w przytaczeniu
do$¢ trudno jest rozgraniczy¢ te obrzedy. Ten fakt dziecka do spoteczenstwa.

mozna wyjas$ni¢ z jednej strony krotkim terminem Wzmocni¢ magiczne oddzialywanie kapie-
ich aktualnosci (od urodzenia do chrztu dziecka), a li prébowano przez dodawanie do wody réznych
z innej — pokrewienstwem ich celu (zabezpieczenie przedmiotéw symbolicznych: cukru, miodu (Zeby
szczesliwej przysztosci). dziecko bylo lubiane przez ludzi, Zycie byto stod-

Tradycyjnie przyjeciu dziecka do rodziny i kie); stokrotki (zeby bylo rumiane); mleka (zeby
spoleczenstwa towarzyszyty obrzedy pierwszej ka- dziecko rosto piekne); monet (zeby bylo bogate);
pieli i koscielnego chrztu dziecka, dzialania, ktdre dtugopisu, otéwka (zeby dobrze sie uczyto). Ce-

przeprowadzano przed i po koécielnym chrzcie, a lem takich dzialah byta préba przekazania dziec-
mianowicie wybOr imienia i rodzicéw chrzestnych, ku pozytywnych wartosci tych przedmiotow, ktore
$wigtowanie urodzin. Wiasnie te obrzedy sa «ob- byty wktadane do wody. Z. powoddw religijnych i
rzedami przejscia» — krytycznym pograniczem, ochronnych do kapieli byta dodawana woda $wie-
ktére pozwala cztowiekowi na przejécie z jednego cona i ziota $wigcone. Wzmocni¢ oddziatywanie
stanu do innego [14, s. 9]. pierwszej kapieli probowano z pomoca magii wer-
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balnej. Rodzice zyczyli dziecku latwego zycia, do-
brobytu, milo$ci, madrosci.

Wode po pierwszej kapieli nie wolno byto wy-
lewa¢ po zachodzie stonca. Mozna bylo to robi¢
tylko w ciagu dnia. Wyjaénienie z reguly ograni-
czane bylo stowami: «Zeby nie naszkodzi¢ dziec-
ku». Oczywiscie istnienie takiej reguty $wiadczy o
zachowaniu dawnych wierzen zwiazanych z tym, ze
w nocy aktywizuja si¢ nieczyste sity.

Woda po kapieli dziecka byta wylewana w takim
miejscu «gdzie ludzie nie chodza», podobnie jak w
wypadku z woda po myciu nieboszczyka, co niewat-
pliwie $wiadczyto o pragnieniu wyla¢ wode za gra-
nicy swojej przestrzeni. Najczeéciej woda byta wy-
lewana pod drzewo, zwlaszcza owocowe, co jeszcze
raz podkresla utrwalenie w narodzie wiary w to, ze
dziecko bedzie rosto jak drzewo, pod ktére jest wy-
lewana woda. Z kolei woda po kapaniu chtopczyka
jest wylewana pod orzech, poniewaz wtedy on wyro-
$nie zdrowy i silny, a po kapaniu dziewczynki — pod
wisnie, jabton, zeby rosta pickna [2]. Nie mniej waz-
nym wyjasnieniem byto to, zeby ludzie nie chodzili
po tej wodzie, bo beda roznosi¢ sen. W innej wersji
wode naodwrdt wylewano w takie miejsce «gdzie
ludzie chodza»: na $ciezke, dwor, czego motywacja
byto to, ze dziecko szybciej zacznie chodzié.

Zwrdéémy uwage na to, ze we wspdlczesnych
warunkach istnienia obrzedowosci porodowej wita-
$nie dziatania magiczne zwiazane z kapiela dziecka
sa najbardziej stale i wykonywane.

Nastepnym krokiem w integracji dziecka ze
spoteczenstwem jest obrzed chrztu, ktdry oprocz
charakteru spoteczno-bytowego ma ukierunko-
wanie magiczne powolane z jednej strong do za-
bezpieczenia dziecku pomys$lnosci w przysztosci,
z innej — do obrony od wptywu ztych sit. Przy-
ktadem bezbronnosci dziecka staty sie opowiesci
respondentéw o podmianie noworodka: «Jesli zo-
stawi¢ nieochrzczone dziecko samo, to podmieni
go wiedZma na swoje dziecko, a ludzkie zabierze
sobie» [3]. Ze wzgledu na to chrzest dziecka od-
bywat sie¢ jak najwczesniej i, jak pokazato ankieto-
wanie respondent6w, mogl by¢ przeprowadzany za
dwa-trzy dni po urodzeniu dziecka, tydzien, dwa
tygodnie. W tym kontekscie pokazowe beda opo-
wieéci o chrzcie dziecka w pierwsza niedziele po

jego urodzeniu: «Tak, zeby dziecko tygodnia nie
rozmienito, jak urodzilo sie, to od razu w niedziele
byto chrzczone, to tak bardzo dobrze byto czyni¢,
gdy chrzczona byta dziewczynka» [4]. W wypad-
ku nagtej choroby dziecka i nieobecnosci ksiedza
rodzice sami mogli przeprowadzi¢ obrzed chrztu,
ktory ograniczat si¢ do kropienia woda $wiecona
dziecka i nadania mu imienia. Warto zaznaczy¢, ze
dany sposéb chrztu nie zamienial obrzedu kosciel-
nego, ktory odktadat sie na pdzniejszy czas.

Szczegllng uwage ludno$¢ badanego tere-
nu zwracala na dziatania, ktére byty wykonywane
przed chrztem dziecka, a mianowicie — wybOr imie-
nia i rodzicow chrzestnych. Imie dziecka byto naj-
wazniejszym mechanizmem wlaczenia dziecka do
«kultury» [12, s. 46]. Przy wyborze imienia gtéwna
role odgrywali rodzice, czasem tez ksiadz. Rozpo-
wszechniona jest tradycja nazywania dzieci imio-
nami przodkéw (dziadka lub babci), ale tylko tych,
ktorzy mieli szczedliwy los. Kiedy dziecko rodzito
sie w dniu pewnego $wicta koscielnego, to dziecko
obowiazkowo bylo nazywane imieniem tego $wicte-
go, ktory stawat jego patronem. Z. nadaniem imienia
zwiazane jest jeszcze jedno zjawisko — w rodzinach,
w ktorych umieraty dzieci, nastepnemu dziecku,
ktore si¢ urodzito, nadawano imie ojca albo matki,
uzasadniajac to tym, ze tylko wtedy dziecko bedzie
zyto. Jeszcze jednym krokiem dla ochrony dziecka
od nieczystej sity byto nadawanie mu dwdch imion,
zeby ono miato ochrone jednoczesnie od dwdch pa-
trondw [16, s. 145]. Jak stusznie zauwazyt Mychajto
Chudasz: «..w imiona wlasne ludzie wktadali prze-
sadna, nadprzyrodzona tres¢ ukierunkowana przede
wszystkim na zyczenia nowemu cztonkowi rodziny
tylko dobra i szczescia» [20, s. 15].

Waznym komponentem w kompleksie danych
obyczajow i obrzeddw jest wybor rodzicow chrzest-
nych, ktore wraz z rodzicami dbaja o dziecko, biora
aktywny udzial w jego Zyciu. Wedtug Jana Bystro-
nia: «Juz w czasach poganskich istnieli ludzie, kto-
rzy wykonywali dzialania obrzedowe zwiazane z
przyjeciem dziecka do spoteczenstwa. Niewatpliwie
szereg atrybutow tych ludzi przeszedt do rodzicow
chrzestnych» [1, s. 91]. Co dotyczy wyboru rodzi-
cOw chrzestnych, nalezy to do kompetencji rodzicow,
ktOrzy starali si¢ wybra¢ porzadnych ludzi, poniewaz
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uwazano, ze dziecko moze przeja¢ ich charakter.
Odmowa od bycia chrzestnym jest bardzo rzadkim
zjawiskiem, poniewaz jest to wielki grzech «rezygna-
cja ze chrztu». Ogolnie znana reguta przy wyborze
matki chrzestnej bylo to, Ze nie wolno zaprasza¢ na
jej role kobiete w ciazy. Naruszenie tej reguty mo-
glo wywotaé niepozadane wyniki: dziecku bedzie
trudno zy¢ albo moze ono nawet umrze¢. Kwestia
ilosci par rodzicow chrzestnych byla niwelowana,
chociaz bardziej charakterystyczna obecnie jest jed-
na para rodzicOw chrzestnych, ktéra jest wybierana
sposrdd bliskich krewnych. W innej wersji dziecko
moglo mie¢ trzy-pie¢ par rodzicOw chrzestnych,
wérdd ktérych widoczna byla pewna hierarchia:
pierwsza para — «glowni rodzice chrzestni, czyli ci,
ktorzy trzymaja dziecko w kosciele», «starsi», inne
pary — «sa to drudzy rodzice chrzestni». Duza ilo¢
rodzicOw chrzestnych, zwlaszcza tych wybranych
ze $rodowiska cudzych ludzi zdaniem N. Hawryluk
sprzyjata rozwojowi kontaktdw w zespole miedzy
grupa krewnych i «cudzych», czym rozszerzata za-
kres «swojego» [13, s. 125].

Ogolnie przyjeta praktyka jest to, ze na
chrzciny rodzice chrzestni ida z prezentami — z
kawatkiem biatego ptotna (krzyzmo), ktdére byto
wymaganym atrybutem w danym obrzedzie. Akt
obwiniecia dziecka w krzyzmo miat szczegOlne
znaczenie symboliczne: krzyzmo petnito funkcje
amuletu i pierwszej rzeczy kulturalnej [13, s. 115].
Ta idea byta wcielana tak, ze z krzyzma dla
dziecka szyto pierwsza koszule, ktéra ono miato
obowiazkowo ponosi¢. W materiatach terenowych
rzadko znajdujemy wspomnienie o obwinieciu
noworodka w koszule ojca, poniewaz w praktyce
takie dziatanie stracito na znaczeniu. Kluczowym
momentem w obwinieciu dziecka w koszule lub
krzyzmo jest fakt kupna odziezy, obecno$¢ odzie-
7y jest wazna cecha wlaczenia dziecka do stosun-
kow spotecznych [12, s. 45].

W przygotowaniu dziecka do chrztu podsta-
wowa rola nalezata do potoznej, ktora po likwidacji
instytucji ludowego poloznictwa zamienia matka
ojca dziecka. Ona miata ubra¢ dziecko w krzyzmo,
ktore darowata matka chrzestna, i odniesé dziecko
do kosciota, gdzie przekaza¢ je rodzicom chrzest-
nym. Moment przekazania dziecka od potoznej do

rodzicOw chrzestnych byt traktowany jako jeszcze
jeden obrzed na drodze wprowadzenia dziecka
do spoteczefistwa. Ze wzgledu na to, ze potozna
byta symbolem poczatku poganskiego, a rodzice
chrzestni chrzedcijanskiego, caty proces przekaza-
nia dziecka byt sprowadzany do przejicia od obrze-
du poganskiego, gdzie gléwna rola nalezata potoz-
nej, do rodzicéw chrzestnych, ktérzy w warunkach
$wiatu chrzescijanskiego przejmowali jej funkcje:
potozna «robi» cialo dziecka, a rodzice chrzestni
wprowadzaja w $wiat duchowny [12, s. 47].

Przejscie dziecka od potoznej do rodzicow
chrzestnych moglo by¢ uzupetiane obrzedem
przekazywania dziecka przez okno, zwlaszcza ro-
biono tak w wypadku $mierci poprzednich dzieci.
Bylo to zwiazane z semantyka okna jako granicy z
«innym» $wiatem. Dane dzialanie obrzedowe od-
znaczalo si¢ réznorodnoscia wariantOw, ktore byty
zauwazalne w czasie wykonania (przed i po chrzcie
dziecka) i wérdd gtéwnych uczestnikdw (matka,
matka chrzestna, potozna). Wariantem dominuja-
cym jest przekazanie dziecka od matki do matki
chrzestnej, co jest bezposrednio zwiazane z likwi-
dacja funkcji potoznej. Znane sa pojedyncze wia-
domosci o tym, ze matka przekazuje dziecko przez
okno potoznej, ktéra niesie dziecko do kosciota i
oddaje rodzicom chrzestnym.

Nieodtacznym elementem w obrzedzie chrztu
dziecka byly dziatania magiczne, z ktorych po-
moca prObowano wptynaé na przyszle umiejetno-
$ci zawodowe dziecka. Nadaé¢ dziecku zdolnosci
do réznych zawodéw rodzice probowali przed
jego chrztem. Przygotowujac dziecko do chrztu,
ktadli je na t6zku, a obok ktadli zeszyt albo ot6-
wek, zeby dobrze sie uczyt, iglte (jesli dziewczyn-
ka), zeby dobrze szyta, mtotek (jesli chtopczyk),
zeby majstrowatl. Takie dziatania maja wyjasnie-
nia podobne do dziatan, ktdére byty wykonywane
podczas pierwszej kapieli.

Wéréd zapisdw terenowych znajdujemy rwniez
$wiadczenie o potozeniu danych atrybutdéw pod
prog: «jak szlo sie z chaty z dzieckiem do cerkwi,
to kiato si¢ ksiazke, siekiere, wszystko co byto w
chacie, co chcieli rodzice, pod prdg, to tak nalezato
czyni¢, zeby dziecko tak wszystko umiato i wie-
dziato» [5]. We wspotczesnych warunkach oby-
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czaje te ulegly pewnym zmianom: zamiast trady-
cyjnych narzedzi (siekiery, nozyc, igty) teraz ktada
dhugopis, zeszyt.

Odpowiednio do zachowania dziecka podczas
obrzedu chrztu okreslano jego dalniejszy los: je-
8li dziecko plakalo, to bedzie mialo pickny glos,
bedzie dtugo Zylo; spokdj dziecka symbolizowat
przedwczesna $mier¢. Przysztoéé dziecka rwniez
zalezala od zachowania rodzicow chrzestnych.
Podczas chrztu matka chrzestna powinna trzymaé
niemowle na prawej rece, w innym wypadku dziecko
bedzie mankutem. Unikniecia tego niepozadanego
skutku pragnat réwniez ojciec chrzestny: zapalo-
na $wiece on powinien byl trzymac tylko w prawe;j
rece. Jeszcze jednym obowiazkiem ojca chrzestne-
go byto pilnowaé, zeby $wieca nie zgasta podczas
chrztu, bo to znaczyto, ze dziecko nie bedzie dtugo
zylo [6]. Jesli rodzice chrzestni Zle «oddzieli dziec-
ko od diabta», czyli zapomnieli wyznania wiary, to
dziecko w przysztosci bedzie miato uroki.

Obrzadek chrztu dziecka konczyt proces przyje-
cia dziecka do spoteczefistwa, potwierdzeniem tego
s state formuty werbalne, ktére wyglaszata chrzest-
na matka po powrocie z koéciota w momencie prze-
kazania dziecka rodzicom: «WZzieli$my urodzone, a
przyniedlismy ochrzczone», «Wzieliémy poganina,
a przynieslismy chrzescijanina», «Wzieliémy aniota,
a przynieslismy sokota». Gtéwna idea tych dziatan
byta zmiana statusu dziecka, poniewaz do chrztu
dziecka nie uwazano za chrzeécijanina, a w wielu
przypadkach nawet za cztowieka, objasniajac to nie-
obecnoscia imienia dziecka. Na potwierdzenie tego
mozna przytoczy¢ fakt, ze niechrzczonego dziecka
nie wolno bylo pogrzebaé¢ na cmentarzu obok zmar-
tych ludzi. Takie dzieci, jak zaznaczaja responden-
ci — «bez chrzstu» — pogrzebano «w rowie koto
cmentarza», «pod plotem cmentarza».

Wedhug wierzen ludowych, dusze zmartych
niechrzczonych dzieci nie ida do nieba, a szukaja
chrzstu: «To jak leci ptak i krzyczy “kstu, kstu”,
to dusza tego dzieciaka. Jak ludzie to styszeli, to
wiedzieli, ze trzeba rzuci¢ temu krukowi kawatek
chustki, jakiegos materiatu i powiedzie¢ “Jak pan-
na, to badZ Anna, czy Maryja, a jak pan, to beda
Iwan czy tam Stefan”. I ten ptak od razu schwyci te
chustke i poleci» [7].

W dziataniach obrzedowo-magicznych, ktdre
spetiano po obrzadku chrztu dziecka, a mianowi-
cie — uktadanie dziecka na kozuchu, piecu, stole sa
widoczne proby w sposOb magii kontaktowej za-
szczepi¢ dziecku mitoéé¢ do domu ojczystego oraz
ubezpieczy¢ bogate zycie. Obecnie takie dziatania
stracily swoje znaczenie i nie sa wykonywane, a
niektOre znalazty swoje odbicie w mniej ztozonych
obyczajach. Dlatego rekonstruowanie tych obrze-
dow okazato sie bardzo trudne i zrobi¢ je mozna
tylko z pomoca literatury naukowe;.

Najbardziej rozpowszechnionym byt obyczaj
ktas¢ dziecko na kozuchu. Zwykle wykonywato
si¢ to przed chrztem albo po nim: kozuch stano
posrodku pomieszczenia mieszkalnego wetna do
g0ry i lozono na niego dziecko, uzasadniajac to
tym, «ze dziecko bedzie tak bogate, jak kozuch w
wetne» [8]. Wykonanie tego obrzedu wyjasnione
wiara w to, ze dziecko bedzie miato tyle pienie-
dzy, ile jest welny na kozuchu, poniewaz kozuch
byt symbolem bogactwa. Wedtug innej wersji —
dziecko bedzie miato krecone wtosy. Oprécz tego,
zawijanie nowonarodzonego w kozuch, ktory obo-
wiazkowo rozscielano kolo pieca, oznaczato przy-
taczenie dziecka do ogniska domowego i rodziny.
Niestety ankietowanie pokazalo, ze ten obyczaj
stracil swoja aktualno$é¢, co bezposérednio zwia-
zane jest ze zmiana tradycyjnego stroju ludowego
Ukraincow. 1 dzi§ znalazt on odzwierciedlenie w
obyczaju ktas¢ dziecku do kotyski malutki kawa-
tek kozucha, ktéry czasami zamieniano kawatkiem
skorki kroliczej.

Czczac kult ogniska domowego i oczyszczajace]
sity ognia, matka chrzestna przytulata dziecko do
pieca po powrocie z cerkwi. Wedhug innej wersji
nowo narodzone dziecko byto tozone na tawe koto
pieca (zeby trzymato sie domu), zwtaszcza wazne
byto w wypadku urodzenia sie dziewczynki [16,
s. 142]. Transformowana wersja obyczaju jest to,
7e mama kladzie dziecko pod piec, kiedy ono nie
chce spa¢. W celu osiagniecia wickszej skutecz-
nosci pod piec mozna najpierw polozy¢ miotle, a
juz potem bezposrednio na nia dziecko [9]. Wiec
zaszla zmiana nie tylko samego obyczaju, lecz row-
niez zmienita si¢ jego motywacja. Mozna zrobi¢
przypuszczenie, ze obyczaj zaczyna wykonywaé
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tez funkcje ochronna. Zeby ochroni¢ dziecko przed
ztymi spojrzeniami, od razu po porodzie podnoszo-
no go pod ogien pieca. Podobny obyczaj byt znany
jeszcze Starozytnym Grekom: na piaty dzien po
porodzie podczas obrzedu «oczyszczenia» matka
obchodzita z niemowleciem dookota ognia, prze-
kazujac nowego cztonka rodziny pod opieke bo-
g0w domowych [19, s. 18]. Znikniecie obrzadku,
jak zaznaczaja sami respondenci, bylo zwiazane z
przemiana planowania mieszkania i wynoszeniem
pieca z domowego obszaru.

Stracit swoje znaczenie rOwniez obyczaj to-
zy¢ niemowle na stole, ktéry nie miat by¢ pusty.
Dlatego specjalnie byt pieczony chleb, do ktérego
przytulano glowe dziecka. Wyjasnienie obyczaju
pochodzi od tego, ze stot byt najbardziej szanowa-
nym miejscem w mieszkaniu, przy nim usadzano
najdrozszych gosci. Wiec, powinno to bylo zapew-
ni¢ dziecku szacunek od innych ludzi w przyszio-
éci. Jedyna pozostatosé tego obyczaju to przytula-
nie glowy dziecka do chleba, ktory potem musiat
by¢ zjedzony przez wszystkich gosci, zeby dziecko
w przyszloéci «nie bylo gtodne» [10]. Razem ze
zmiang treéci odbyty sie i zmiany czasowe: dziecko
przytulaja do chleba po powrocie ze szpitala potoz-
niczego. Wptynaé na przysztos¢ dziecka probo-
wano z pomoca dziatan, ktore byty wykonywane
po powrocie ze chrztu dziecka: byto ono toZone na
t6zku i szybko rozwijane z pieluszek, zeby szybciej
zaczeto mOwié i chodzi¢, chrzestna matka tanczyta
z dzieckiem, zeby ono byto dobre w tancach; ojciec
chrzestny podnosit dziecko trzy razy do gory, zeby
ono szybciej rosto.

Z. okazji chrztu dziecka i uznania go peto-
prawnym czlonkiem spoleczenstwa odbywaly
si¢ «chrzciny» — uroczysty rodzinny obiad dla
uczczenia nowonarodzonego, na ktéry zapraszano
chrzestnych rodzicow, bliskich krewnych i sasia-
dow. Glownym watkiem $wigtowania w ludnosci
badanego terenu bylo obdarowywanie nowonaro-
dzonego. Podstawowymi prezentami dla dziecka
przewaznie byly ptotno i chleb. Wreczajac ich, go-
$cie zyczyli mu pomyslnosci w przysztosci. W tym
przypadku wyraznie widzimy wiare w magiczna site
stowa, o ktorej pisat Oleksandr Potebnia: «Im dalej
w dawne czasy, tym bardziej zwykla i mocniejsza

wiara w zdolno$¢ stowa tylko swoim pojawieniem
sig tworzy¢ to, co nim okreslono» [18, s. 59].

Waznym elementem chrzcin byt specjalnie
przygotowany od$wietny stot. Liczba i réznorod-
no$¢ dan na stole zalezata od stanu spotecznego ro-
dziny. Symboliczne znaczenie miat chleb z cukrem,
ktory byl gléwnym atrybutem w obrzedzie «$nia-
dania dziecka»: na poczatku czestowania chrzestna
matka kroita chleb i cukrzyta go, po czy rozdawata
wszystkim gos$ciom. Wyjasnienie danego obrzedu
byto ograniczone stowami: «zeby wszyscy dziec-
ko lubili i szanowali». Konczyt si¢ obrzed chrzcin
obdarowywaniem baby-akuszerki: ona brata talerz
i go$cie rzucali pieniadze, méwiac, ze pieniadze te
potrzebne sa «babie na kapcie» [11]. Obecnie ten
obyczaj nie jest juz praktykowany.

Wazne miejsce w poporodowych obrzedach zaj-
muje pierwsze ciecie wlosOw dziecka. Trzeba tu za-
znaczy¢, ze wérdd ludnosci badanego terenu obrzed
ten jest mniej popularny, niz we wschodnich obwo-
dach Ukrainy. Ogolnie rozpowszechnionym wie-
rzeniem bylo to, ze do roku wtosy nie wolno strzyc.
Chociaz pojawia si¢ tez przeciwlegte zdanie, wedtug
ktérego wiosy nie byly strzyzone dopoki dziecko
nie zacznie mOwié¢, a w wypadku koniecznosci zbyt
dhugie wtosy byly spalane. Niepostrzeganie takiego
zakazu mogto wywotaé defekty w mowieniu dziec-
ka. Pewne dziatania magiczne towarzyszyly chowa-
niu wlosdw, najczesciej byty one spalane, zeby nie
bolata glowa dziecka, jednak byly tez rzucane do
rzeki, Zzeby szybciej rosty. W obrzedzie pierwszego
ciecia wlosOw gtéwna osoba byt ojciec dziecka albo
ojciec chrzestny, ktory sadzit dziecko na krzesle i
cial wlosy na krzyz, a w innej wersji — na tyso.
L. Niderle zaznaczyt, ze w danym obrzedzie zato-
zono symboliczna tre$¢ przejécia dziecka spod opie-
ki matki pod opieke ojca [17, s. 183].

Ot6z mozna stwierdzi¢, ze w obrzedach dota-
czenia dziecka do spoleczenstwa zauwazalna jest
podstawa przedchrzescijafiska, mimo to ze razem z
nimi wykonywane byty tez obrzedy chrzeécijanskie.
Dane dziatania magiczne sa charakterystyczne nie
tylko ludnosci danego obszaru, lecz rowniez ludnoéci
Ukrainy i innych narodéw stowianskich. Podobnosé¢
obyczajow przejawia si¢ w ich tresci, obciazeniu po-
jeciowym, przeznaczeniu funkcjonalnym. Roéznice
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lokalne w wykonaniu byly male i przejawiaty sie
glownie w okresie wykonania obrzedu, wykorzysta-
niu przedmiotdw symbolicznych. Wiekszoéé opisa-
nych dzialan jeszcze zyje w pamieci ankietowanych,
jednak nie maja one juz tego znaczenia, a niektOre
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